Bog w Trodjcy jedyny

,Wierzymy w Boga w Trojcy Swietej jedynego,

w osobach Ojca i Syna, i Ducha Swietego”.

Istota 1 charakter Boga stanowia niepojgta tajemnicg. Z drugiej jednak strony fakt,
ze upodobato si¢ Bogu objawi¢ siebie samego, umozliwia podejmowanie prob okreslenia
ludzkimi stowami tego, co o Nim wiemy. Musimy jednakze stale przy tym pamigtac,
iz nasze stowa nie sa zdolne adekwatnie odda¢ wspaniato$ci charakteru Boga. Dlatego
powinnismy raczej traktowaé je jako pewne analogie i przenosnie, ktore pomagaja nam
wyrazi¢ to, do czego Bog jest podobny. Analogie, ktore przedstawiaja Boga ludzkimi
stowami, mamy prawo stosowaé z uwagi na to, ze cztowiek jest stworzeniem uczynionym
na obraz i podobienstwo Boga.

Pamigtajac o przestrodze o niewystarczalnosci ludzkiego jezyka dla opisu Boga, rozpatrzmy
najpierw chrzescijanska nauke o Trojcy Swigtej, a nastgpnie charakter Boga w Trojcy

jedynego, ktory jest mitoscia, Swiattoscia i duchem.

I

Pismo Swigte objawia Boga w trojaki sposéb. Stary Testament méwi o Bogu Stworcy
1 Panu wszechswiata. On jedynie jest Bogiem, a batwany pogan nie sa bogami pod zadnym
wzgledem.

W czasach Jezusa Zydzi odznaczali si¢ $cistym monoteizmem (monoteizm — wiara
w istnienie jednego Boga). Tak wygladata sytuacja odnos$nie do tej kwestii, gdy Jezus
Chrystus przyszedt do ludzi, by objawi¢ im Boga. Jezus glosil, ze pochodzi od Boga 1 jest
tej samej istoty co Bog (gr. homoousios). W tym byt On niezréwnany. W pewnych kregach
przedstawiano Go jako Logosa, czyli Stowo Boga. Byt inny niz Ojciec, a jednak nazwany
Bogiem. Zazwyczaj za$ byl nazywany Synem Bozym. Kos$ciot pierwotny modlit sig
do Niego, czcit Go jako Pana oraz — co szczeg6lnie nalezy podkreslic — odnosit do Niego
starotestamentowe tytuly przystugujace jednemu Bogu.

Ale to jeszcze nie wszystko. Stary Testament zawierat takze wzmianki o Duchu Bozym.
Byt ten znalazt si¢ szczegélnie na widowni w nauce Nowego Testamentu. Jest On tutaj

~innym Pocieszycielem”, postanym przez Boga, by =zajal miejsce Jezusa po Jego



wniebowstapieniu; Byt ten byt rowny Jezusowi. Nowy Testament przedstawia Go jako
Osobe boska.

Autorzy Nowego Testamentu nie usitluja wcale pogodzi¢ nauki o trzech boskich Bytach
ze starotestamentowa doktryna o jednym Bogu. Wymieniaja po prostu te trzy Osoby obok
siebie w sposob, ktory sugeruje, 1z chrzescijanie traktowali te trzy Osoby jednakowo, cho¢
z drugiej strony — autorzy Nowego Testamentu rzadko stosuja stowo ,,B6g” w odniesieniu
do Jezusa Chrystusa, a jeszcze rzadziej w odniesieniu do Ducha.

Przed problemem stangli dopiero pozniejsi chrzes$cijanie. Sadzili, ze trzy niezalezne Osoby
musza niewatpliwie oznaczaé trzech Bogow. Jak to pogodzi¢ z wiara w jednego Boga?
Niektorzy chrzescijanie podejmowali proby rozwiazania tego problemu w ten sposob,
1z Syna 1 Ducha uwazali za Byty mniejsze, stworzone (podobnie do anioldéw), a Bytem
w pelni boskim jest jedynie Ojciec (arianizm). Inni za$ byli zdania, Ze trzy Osoby stanowia
rézne formy objawienia istnienia jednego Boga (modalizm). Ale zadna z préb rozwigzania
tego problemu nie mogta wyjasni¢ wierzenia biblijnych autorow. Musimy przeto poprzestac
na tym, ze jest jeden Bog i ze jest On Ojcem, Synem i Duchem. Nast¢pujace uwagi moga
okaza¢ si¢ pomocne w tej kwestii.

Po pierwsze, chociaz trzy Osoby — Ojciec, Syn 1 Duch — sa zdolne do niezaleznych czynow,
to jednak pozostaja jedno w mysli 1 zamierzeniach, poniewaz zlaczone sa z soba
najmocniejszymi wigzami mitosci 1 kazda z Nich zna doskonale mysli dwu pozostatych.
Maz i zona, ktorzy bardzo sig kochaja 1 sa ztaczeni wspolnota celow, moga stuzy¢ tutaj jako
analogia.

Po drugie, jest rzecza dyskusyjna, czy powinnismy mys$le¢ o Bogu — Ojcu, Synu i Duchu —
jako o jednej kolektywnej Osobie. Bardzo czgsto ,,Bog” znaczy Bog Ojciec. Na przyktad,
gdy si¢ modlimy do Boga w imieniu Jezusa, a Duch wspiera nas w modlitwie,
to w rzeczywistosci modlimy si¢ do Boga Ojca. Jednocze$nie jednak trzy Osoby
sa zjednoczone tak $cisle, jak tylko mozliwe, w dzialaniu 1 celach. Mozemy tutaj postuzy¢
si¢ przyktadem gabinetu politycznego, ktory jest tak zjednoczony, ze jego przewodniczacy
moze dziala¢ jako rzecznik wszystkich jego cztonkéw. Innymi stowy, gdy myslimy o Bogu
jako Osobie, mamy na uwadze Ojca, z ktérym Syn i1 Duch sa jak najscislej zjednoczeni.
On jest Bogiem w Trzech Osobach.

Po trzecie, codzienne do§wiadczenie zycia uczy, ze rodzaj jednosci, o ktorej wyzej mowa,

nie jest czym$ dziwnym. Atom jest jednos$cia réznego rodzaju czasteczek. Organizm



biologiczny jest jednoscia réznych niezbgdnych sktadnikow. Osobowo$¢ ludzka jednoczy
czes$ci bez catosci. Dlatego nie ma nic niemozliwego w tym, ze trzy Osoby sa zjednoczone
w jednym Duchu, potaczone nierozdzielnie mitoscia, bez tracenia wlasnej indywidualnej
tozsamosci.

Po czwarte, Syn 1 Duch sa uwazani za podporzadkowanych 1 w pewnym sensie zaleznych
od Ojca. Tak wiec druga Osoba nazywa si¢ Synem, cho¢ nie mozemy z tego wysnué
wniosku, ze ma On poczatek. Jego udzialem od wiecznosci jest stosunek Synostwa
wzgledem Ojca. Takze trzecia Osoba jest tradycyjnie przedstawiana jako pochodzaca
od Ojca i (lub przez) Syna. To wcale nie znaczy, ze poszczegolne Osoby r6znia si¢ stopniem
boskosci, ale mowi o tym, ze raczej istnieje wsrdd nich podziat funkcji, przy czym Ojciec
ma gléwna role.

I ostatnia uwaga. W tych rozwazaniach uzywamy stale stowa ,,Osoba” na okreslenie trzech
Cztonkow Bostwa. Termin ten pochodzi od wczesnych teologéw Kosciota 1 musimy
postugiwaé si¢ nim z wielka ostrozno$cia. Owszem, Bo6g objawil si¢ jako Osoba
1 postugiwat si¢ stowami, ktorych uzywaja osoby celem wzajemnego komunikowania sig.
Ale powinniSmy pamigtac, ze Bog jest wigkszy niz ludzie 1 ze trzy Osoby Boze sa ztaczone
ze soba tak, 1z trudno nam to dogtebnie pojac. Chociaz postugiwanie si¢ terminem ,,Osoba”
w odniesieniu do Boga jest usprawiedliwione, to jednak w tym wypadku termin ten znaczy

o wiele wigcej niz woéwczas, gdy odnosi si¢ do ludzi.

11
Przejdzmy teraz do omodwienia charakteru Boga, myslac przede wszystkim o Ojcu,
ale pamigtajac jednocze$nie o tym, ze Syn i Duch uczestnicza w tym samym charakterze
1 sa z Ojcem zjednoczeni we wszystkim, czym On jest i co czyni.
W Ewangelii Jana i1 Pierwszym Li$cie Jana mamy trzy gldwne stwierdzenia na temat natury

Bozej (inne przymioty Boga musza by¢ przedmiotem odrgbnego opracowania).

Bog jest miloscia (1 J 4, 8)
Mitos¢ jest od wiekdw cecha (atrybutem) Boga. Przede wszystkim trzy Osoby Trojcy
sa odwiecznie zjednoczone, zlaczone wzajemna mitoscia. Boza mito$¢ wzgledem $wiata

jest zatem promieniem tej wspanialej mitosci, jaka istnieje w tonie Trojcy, a wzajemna



mitos¢ ludzi ma by¢ jej odbiciem.

Aby zrozumieé istote tej Bozej miloéci, ktora w Pismie Swigtym jest okreslana greckim
stowem agape, nalezy ja porowna¢ z ludzkim rodzajem milosci, okre§lanym w grece
za pomoca stowa eros. Istota erosa jest pozadanie, pragnienie zdobycia, posiadanie obiektu
mitosci, by przez to osiagna¢ przyjemno$¢ 1 zadowolenie. Mitos¢ tego rodzaju
jest pobudzana przez atrakcyjnos$¢ obiektu; jest ona w istocie egoistyczna, majaca na celu
przede wszystkim wtasna korzys¢, a jej sztandarowym hastem jest stowo ,,zdobywac¢, bra¢”.
Agape za$ ma na celu dawanie, sprawianie przyjemnosci 1 zadowolenia obiektowi mitosci.
Nie mituje ona po prostu tych, ktorzy tej mitosci sa warci, ale sigga po tych, ktorzy mitosci
nie sa godni. Jest ona z zasady niesamolubna, ma na celu dobro i korzy$¢ mitowanego,
a jej zawotaniem jest stowo ,,dawac”.

Jest wigc jasne, Ze to agape okre$la ten rodzaj mitosci, ktéra okazuje Bog. W grece stowo to
bylo uzywane rzadko, na szersza skalg zostalo zastosowane w greckim przektadzie Starego
Testamentu (Septuaginta). Klasyczna definicj¢ tej mitosci znajdziemy u Pawla. Mito$¢ ta
jest zainteresowana dobrem tych, ktorzy na t¢ mito$¢ nie zastuguja; obdarza tych, ktorzy
nie okazuja mito$ci wzgledem Boga. Mito$¢ ludzka nawet w najlepszym razie prawie nigdy
nie jest wolna od szukania wtasnej korzysci; mito§¢ Boza udzielana jest wszystkim ludziom
bez roznicy, dazy do okazania najwyzszego dobra kazdemu cztowiekowi.

Ta wlasnie mitos¢ — istniejaca w tonie Trojcy — doprowadzita do stworzenia wszech$wiata,
a nastgpnie, po upadku cztowieka, sprowadzila na ziemi¢ Syna Bozego, by zgubionych
na nowo pozyska¢ do radosnej spotecznosci z Bogiem. W mocy tej mitosci Bog jest znany
jako Ojciec: przede wszystkim Jezusa Chrystusa, po drugie, wszelkiego stworzenia
w jak najszerszym znaczeniu tego stowa, a po trzecie — w sensie szczegdlnym — tych,
ktorzy odpowiedzieli na glos odkupienczej mitosci 1 stali si¢ Jego duchowymi dzie¢mi

(Mt 6, 9.15). Krotko méwiac, mitos¢ jest wieczng natura Boga.

Bog jest swiatloscig (1 J 1, 5)

W Pismie Swictym $wiatlo symbolizuje takie pojecia jak $wigto§¢, dobroé, poznanie
1 zbawienie. Jest rzecza naturalna, ze Bog ma ten tytul, gdyz w sposdb najwyzszy uosabia
On te wielko$ci duchowe. Bog objawit si¢ nam jako Bdg $Swigty. Ale nalezy zachowad
ostrozno$¢ 1 nie oddziela¢ zbyt ostro tego atrybutu Boga od Jego milo$ci, by nie zaktadaé

tym samym jakiego$ konfliktu miedzy tymi atrybutami. Swigtoéé jest moralnym aspektem



mitosci Bozej. Mozna powiedzie¢, ze swigto$¢ 1 mitos¢ to dwie strony tego samego medalu.
Obie sa atrybutami Boga, uzewnetrzniajacymi si¢ w osobistych relacjach.

Swicto$¢ Boga mozemy uwazaé za Jego sprawiedliwo$é w traktowaniu osob. Nie nalezy
jej rozumie¢ w prawniczym sensie jako karania zloczyncy, gdyz wyraza si¢ ona
przede wszystkim w mitosci 1 mitosierdziu wzgledem tych, ktorzy na to nie zastuguja.
W tym sensie sama Ewangelia jest objawieniem Bozej sprawiedliwosci. Bég wiasnie
dlatego, iz jest wierny i sprawiedliwy, przebacza pokutujacemu grzesznikowi. Jest On
Bogiem sprawiedliwym 1 dlatego jest Zbawicielem. Mitos¢ Boga to nie sentyment,
a sprawiedliwo$¢ to nie zaptata — oddanie tego, co si¢ nalezy. Przeciwnie, Bog jest zarowno
mitujacy, jak i sprawiedliwy. Te dwa aspekty Jego charakteru tworza doskonata harmonig.
Poniewaz Bog jest Swigty, dat ludziom prawo moralne, w ktérym maja zy¢. Milos¢
ma wyraza¢ si¢ w harmonijnych stosunkach. Stosunek cztowieka do cztowieka i stosunek
cztowieka do Boga ma si¢ odznacza¢ ta harmonia, jaka istnieje w tonie Trojjedynego Boga.
Jej istote Bog objawit w Prawie Bozym, ktore mowi o tym, jak ludzie powinni zy¢. Trescia
Prawa jest mito$¢ Boga i blizniego. To podstawowe prawo zostato rozwinigte w wigksza
liczbe przykazan w Starym i Nowym Testamencie. Tragedia polega na tym, ze ludzie
nie chcieli uzna¢ wymagan Bozej mitosci, wyrazonych w Jego Prawie. Nie chcieli by¢
mu postuszni. A gdy milo$¢ straci mozliwo$¢ istnienia, Boza $wigto$¢ nie moze
uzewngtrzni€ si¢ inaczej niz w gniewie i sadzie.

Reakcja Bozej $wigtosci na niepostuszenstwo Prawu Bozemu jest Bozy gniew. Jest to
nieunikniona konsekwencja niepostuszenstwa Prawu Bozemu, gdyz w moralnym
wszech$§wiecie, rzadzonym przez mito$¢, nie moze by¢ miejsca dla tych, ktorzy zyja
dla siebie, nie poddajac si¢ temu Prawu, ktore nalezy do struktury wszech$wiata.
Jesli cztowiek odrzuca $wigte wymagania, zadania 1 propozycje mitosci Bozej, zawarte
w Jego Prawie 1 Ewangelii, to on sam musi by¢ odrzucony i ponies¢ wylaczenie
ze Srodowiska Bozego jako karg za swoj bunt.

Dlatego Boza $wigto$¢ oddziela, odseparowuje grzesznego cztowieka od Boga. Nikt
nie moze przebywaé tam, gdzie swigtos¢ Boga jest widzialna w pelni swego majestatu.
Pismo Swiete moéwi, ze gdyby nie grzech, cztowiek moglby mie¢ spotecznosé
ze Stworzycielem. Oczywiscie, nie taka, jaka ma czlowiek z czlowiekiem. Bytaby to
spolecznos$¢ z Bogiem jako Ojcem, ktoremu nawet Syn Jego jest postuszny. Ta spoltecznosé

zostala zniszczona przez grzech czlowieka, a Swigtos¢ Boza stata si¢ dla grzesznikow



bariera.

Ale Bog sam na nowo otworzyt droge do spotecznosci z soba. Albowiem sprawiedliwos¢
Boza nie tylko potepia grzech niepokutujacego i oddziela go od spotecznosci, ale takze dazy
do ponownego pozyskania ludzi dla Boga — tak by przez uczestniczenie w Jego §wigtej
naturze mogli oni odnowi¢ z Nim spotecznos¢. To wtasnie wspaniatos¢ tej sprawiedliwe;j

mitosci czyni grzech odrzucenia Boga tak bardzo karygodnym.

Bog jest Duchem (J 4, 24)

Bég jest duchem — to chyba najtrudniejsze z trzech okreslen istoty Bozej, ktore tutaj
przytoczylismy. Moze dlatego, ze slowo ,,duch” ma wielorakie znaczenie. Na przyktad,
uzywa si¢ go na okreslenie duszy cztowieka jako innej niz jego ciato. Dalej, rozumie si¢
przezen dech zycia, ktory ozywia ciato. Tym stowem okre$lamy takze nadludzkie sity
w tym $wiecie. Wreszcie trzecia Osoba Tréjcy — to Duch Swiety. Ponadto nie wiemy, co jest
istota ducha, poza tym, ze jest on niematerialny.

W odniesieniu do Boga stowo to okresla sposob, w jaki Bog istnieje jako Byt diametralnie
rozny od naszej ludzkiej cielesnej egzystencji. Slowo to chroni nas przed blednym
mysleniem o Bogu, przed mysleniem o posiadaniu przez Boga ludzkiego czy innego
materialnego ciata, podobnie jak postaci bogow z mitologii greckiej (antropomorfizm).
Wiasnie dlatego Pismo Swigte tak bardzo wystepuje przeciwko batwochwalstwu i przeciw
wszelkiej probie materializowania postaci Boga. Nasze normalne, fizyczne 1 materialne
sposoby myslenia kompletnie zawodza, gdy mowa o Bogu.

Stowo ,,duch” w powyzszym kontek$cie mowi takze o prawdziwej, rzeczywistej egzystencji
Boga — wolnej od ograniczen, zniszczalnosci 1 znikomosci zwigzanych z naszym cielesnym
bytowaniem. W Ewangelii Jana 4, 24 duch 1 prawda sa z soba $cisle powiazane. | dlatego to,
co duchowe, jest absolutnie rzeczywiste, realne i trwate, niezniszczalne.

Musimy zdawacé sobie sprawe, ze gdy méwimy o Bogu jako duchu, w pewnym sensie
wyznajemy nasza niewiedz¢ odnosnie do natury Boga. Musimy zda¢ sobie sprawg z tego,
ze istnieja dziedziny rzeczywistosci, ktore zdolni jestesmy poja¢ jedynie w bardzo waskim
zakresie. Ograniczony czlowiek nie jest w stanie zrozumie¢ ukrytej natury nieskonczonego
Boga. Mozemy poja¢ tylko tyle, ile On siebie w sadzie 1 milosierdziu objawi, a i tego
nie sposob catkowicie ogarnac. Obecnie poznanie nasze jest czastkowe, ale nadejdzie dzien,

kiedy poznamy Go tak, jak sami jeste§my przez Niego poznani. Naszym zadaniem jest wigc



nie tyle rozumie¢, ile czci¢ w duchu i w prawdzie Tego, ktory jest mitoScia, $wiatloscia

1 duchem.



